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Riddles of the Week 

#1 

 תלמוד בבלי מסכת ערכין דף י עמוד ב

רבי אבהו,   דאמר  דר' אבהו,  לימא! משום  ואיקדוש בעשיית מלאכה  מועד  דאיקרו  הכיפורים  ויום  ראש השנה 
ישראל   אין  מה  מפני  רבש"ע,  הוא:  ברוך  הקדוש  לפני  השרת  מלאכי  וביום  אמרו  בר"ה  לפניך  שירה  אומרים 

אומרים   וישראל  לפניו  פתוחין  וספרי מתים  חיים  וספרי  הדין  כסא  על  יושב  להן: אפשר, מלך  הכפורים? אמר 
 .שירה לפני

 מטה משה עמוד העבודה ארבעת המינים, הושענא רבה, שמיני עצרת סימן תתקנז 

רבה, אמר הקדוש ברוך הוא לאברהם, אני יחיד ואתה יום שביעי הוא הושענא רבה. ולמה נקרא שמו הושענא  
יחיד, אתן לבניך יום המיוחד לכפר בו עונותם, וזהו הושענא רבה, פירוש שמי אהיה גימטריא כ"א, ואתה בכ"א, 
עשרה דורות מאדם ועד נח, וי' דורות מנח ועד אברהם, והושענא רבה כ"א ימים לחודש תשרי. אמר לו הקדוש 

אם אין כפרה לבניך בראש השנה יהיה ביום הכפורים, ואם לאו יהיה בהושענא רבה. וזהו ברוך הוא לאברהם  
לה  היה  כפורים  ביום  ולא  רבה  הושענא  בליל  שהיא  החתימה  וסוד  רט"ז).  מנהגים  (הגהות  שמי  על  אחדותו 

הרי ט"ו יום,    להיות בצום. אבל הכוונה בזה דע, כי יום כפור הוא בי' לחודש, ויום טוב של סוכות אחר ה' ימים 
וחותמו של הקדוש  הוא אמ"ת  למפרע,  יעלה תמ"א  כ"א,  פעמים  כ"א  כ"א. תרבע  הרי  ו'  רבה אחר  והושענא 
ברוך הוא אמת, ולזה החתימה הוא בליל הושענא רבה. ועוד כי יום כפור הוא בי' לחדש כנגד י' של שם, ואחר 

 . וכו' תשלום שם ד' דה' אחרונה כפולה ה' ימים הוא סוכות כנגד ה', והושענא רבה אחר ו' ימים, הרי

#2 

 משנה ברורה סימן תרסב ס"ק ג 

   :וה"ה אם לא נטל הלולב עד יום השביעי דמברך זמן בשביעי [אחרונים]



 שער הציון שם ס"ק ד  

[פרי    כתב ב'  ביום  כשנוטלו  זמן  אינו מברך  ברך, שוב  ולא  א'  ביום  הלולב  נטל  מגדים, משמע הא  כתב הפרי 
היא ראיה  לאו  ובאמת  זהב].  במשבצות  וזה   וכו'  מגדים  לולב  לענין  תרמ"ד  בסימן  בהדיא  בלבוש  איתא  וכן   ,

לבד שיברך בשעת הנטילה, וכן  לשונו, מי ששכח לברך שהחיינו ביום א' יברך בימים אחרים באיזה יום שיזכר וב
כתב המגן אברהם שם וזה לשונו, ואם לא ברך זמן ביום א' מברך כל זי"ן מתי שיזכר, משמע מזה דאפילו נטלו 

 ולא ברך. 

   שולחן ערוך אורח חיים הלכות חנוכה סימן תרעו סעיף א

ברכות שלש  מברך  ראשון  בליל  כשיזכור.   וכו'  המדליק  או  שני  בליל  מברך  ראשון,  בליל  זמן  בירך  לא    ואם 
ר"ל כשיזכור בשאר הלילות בשעת ההדלקה [לבוש] ואם נזכר אחר ההדלקה   -או כשיזכור  ובמשנ"ב שם ס"ק ב  

 . הרי להדיא דאפשר לברך כה"ג שהחיינו.אינו מברך בלילה זו עוד

#3 

 משנה ברורה סימן תרלט ס"ק מח

סוכה והתחיל לאכול ואח"כ ראה שהלאדי"ן לא היו נפתחין עדיין נ"ל שיאכל שוב כזית ויברך ומי שקידש בליל  
לישב בסוכה אבל קידוש פשיטא שא"צ לברך שנית ואפילו זמן לא יברך עוד הפעם (כיון דלדין התלמוד מהני 

בכורי יעקב הזמן שבשעת עשיית הסוכה למצות סוכה כ"ש שמהני בזה מה שבירך כשהיו הלאדי"ן סתומים) [
 .ע"ש]

 משנה ברורה סימן ח ס"ק מא 

אם בירך על הטלית ונפל מידו קודם שנתעטף בו והגביהו ולבשו אין צריך לברך שנית. ואפילו נפסלו אז ציציותיו  
והיה לו ציצית מזומנים ותקנם מיד א"צ לברך שנית דכיון שעדיין לא עשה מצותו לא הסיח דעתו [כמו בתפילין  

סי"ב עי"ש בט"ז סקי"ב] ומי שלקח טלית להתעטף בו והתחיל לברך עליו וקודם שסיים הברכה לקמן בסימן כ"ה  
והאה"ח  קנ"ג  סימן  [הלק"ט  בזה  ויוצא  תפילין  להניח  אקב"ו  הברכה  לסיים  יכול  לפניו  ותפילין  ממנו  לקחוהו 

 הסכים עמו להלכה]:

#4 

 תלמוד בבלי מסכת ברכות דף ו עמוד א 

 מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה. -לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה אמר רב אשי: חשב אדם 



 תלמוד בבלי מסכת סוכה דף כח עמוד ב 

ירדו גשמים, מאימתי מותר לפנות   וביתו עראי.  משתסרח   -משנה. כל שבעת הימים אדם עושה סוכתו קבע 
 ניו. לעבד שבא למזוג כוס לרבו, ושפך לו קיתון על פ -המקפה. משלו משל: למה הדבר דומה 

 #5 

 תלמוד בבלי מסכת סוכה דף לא עמוד א 

תנו רבנן: סוכה גזולה, והמסכך ברשות הרבים. רבי אליעזר פוסל, וחכמים מכשירין. אמר רב נחמן: מחלוקת 
בשתוקף את חבירו והוציאו מסוכתו. ורבי אליעזר לטעמיה, דאמר: אין אדם יוצא ידי חובתו בסוכתו של חבירו.  

נגזלת   נגזלת    -אי קרקע  נמי קרקע אינה  ואי  גזולה היא,  ורבנן לטעמייהו, דאמרי:  סוכה    -סוכה  היא.  שאולה 
 אדם יוצא ידי חובתו בסוכתו של חבירו. וקרקע אינה נגזלת, וסוכה שאולה היא.  

#6 

 תלמוד בבלי מסכת סוכה דף נו עמוד א 

איתמר, רב אמר: סוכה ואחר כך זמן, רבה בר בר חנה אמר: זמן ואחר כך סוכה. רב אמר: סוכה ואחר כך זמן, 
 תדיר קודם.  -עדיף. רבה בר בר חנה אמר: זמן ואחר כך סוכה, תדיר ושאינו תדיר חיובא דיומא 

 משנה ברורה סימן תרעב ס"ק א 

נכון   הכוכבים  צאת  אחר  דהיינו  בזמנו  מעריב  להתפלל  הנוהגין  האנשים  דלאותן  הלכה שביארנו  בביאור  ועיין 
יע זמן צה"כ יקדים להתפלל מעריב דהוא ואם לא הדליק מקודם והג  וכו'  לנהוג כן לכתחלה להדליק קודם מעריב

תדיר וגם יש בה מצות ק"ש שהיא דאורייתא [שע"ת] ודע דאפילו הנוהגין תמיד להדליק אחר תפלת ערבית מן  
הנכון שיכינו עכ"פ השמן בתוך הנרות קודם תפילת ערבית כדי שיהיה מוכן תיכף אחר תפלת ערבית להדליק 

 יש לחוש שיעבור עיקר זמן הדלקתו והוא חצי שעה מדינא דגמרא: דאם יעשה הכל אחר תפלת ערבית בודאי

 #7 

 שו"ת בית הלוי חלק ב סימן מז 

וזה כמה נסתפקתי במי שנטל לולב כשר ביום טוב של סוכות ואח"כ נזדמן לו לולב יותר נאה אם יש עליו חיוב  
ליטול הנאה אבל עתה שכבר נטל ויצא  ליקח הנאה די"ל דאע"ג דבתחילה אם היו לפניו שניהם ביחד הי' מחויב  

 . בו דאין עליו חיוב של המצוה א"כ במה יתנאה זה בלא מצוה



 תוספות מסכת סוכה דף לט עמוד א ד"ה עובר לעשייתן

לעשייתן   כדאמרי'   -עובר  ביה  נפק  מדאגבהיה  שנטלו  לאחר  דאי  קודם שיטלנו  אלולב  לברך  צריך  זה  מטעם 
מסתבר כלל דהיאך יברך עליו והוא מונח בכלי הא אמר בהקומץ רבה (מנחות בסוף פירקין (דף מב.) ומיהו לא  

בידו   מזומנת  המצוה  שאין  שעה  וכל  קשירה  שעת  עד  הנחה  משעת  עליהן  מברך  מאימתי  תפילין  ושם)  לה: 
עובר  והיינו  מברך  האתרוג  שיטול  קודם  לולב  ליטול  משיתחיל  ושמא  עליו  לברך  כלל  מיסתבר  לא  לעשות 

ים זה את זה אי נמי לאחר שנוטל שניהם אלא שהופך אחד מהן כדאמרינן בסוף פירקין (דף  לעשייתן שמעכב
מב.) כשהפכו דאין יוצא במצות אלא דרך גדילתן כדדרשינן פרק לולב וערבה (לקמן מה:) מדכתיב עצי שטים  

בסוף ראוהו   עומדים ואפי' נקיט להו כדרך גדילתן אפשר שיתכוין שלא לצאת בו עד אחר ברכה דאע"ג דאמרי'
ב"ד (ר"ה כח:) דמצות אינן צריכין כוונה מ"מ בעל כרחו לא נפיק והא דלא משני הכא בסוף פירקין (דף מב.) 
דמיירי באדם שאינו בקי שהולך אצל בקי ללמוד אי נמי משום דלא גמרה מצותו עד אחר ניענוע דמהאי טעמא 

ניגוב כדאמרי' פ"ק דסוטה (דף ד:) דאסור לאכול   נמי מברכין אנטילת ידים אחר נטילה דלא גמר מצותו עד אחר
בלא ניגוב ידים ומיהו לא דמי כולי האי דניענוע אינו אלא מכשירי מצוה בעלמא ולא מעכב כדאמרי' (פ"ק דסוטה) 

 . בסוף פירקין מדאגביה נפק ביה ומשני כשהפכו ולא משני בשלא ניענע

 רש"י מסכת עירובין דף נ עמוד א ד"ה והרי מעשר 

לא אמר כלום ליקדש לחצאין,    -דאי אמר חצי טלה זה חולין והחצי מעשר    -מעשר בהמה דליתיה לחצאין    והרי
דכל אשר יעבור תחת השבט העשירי יהיה קודש אמר רחמנא, (יהיה כולו קדוש לשם מעשר), וליתיה נמי בזה 

עשירי בבת אחת אמרינן  אינו קדוש, וכי קרא לשנים    -אחר זה, שאם קרא לעשירי עשירי ולאחד עשר עשירי  
דחד מינייהו מעשר גמור, דאמר רבה: עשירי ואחד עשר מעורבין זה בזה, דחד מינייהו מעשר, ואידך הוי אחד  

קיימא לן דעשירי    -עשר שקראו עשירי ואילו הוה ידע ביה, כגון שטעה וקרא לעשירי תשיעי ולאחד עשר עשירי  
עשר, שהשלמים טעונין סמיכה ונסכים ותנופת חזה ושוק,  מעשר, ואחד עשר קרב שלמים, ומה בין שלמים למ 

ונפדין במומן, ותמורתן קריבה, מה שאין כן במעשר, והשתא דקראן בבת אחת ולא ידע הי עשירי גמור והי אחד 
בעו תרוייהו תנופת חזה ושוק וסמיכה, ולבי אומר דאינו מברך על התנופה ועל הסמיכה   -עשר שנקרא עשירי  

  -יהיו על זה, ואם לאו    -לבטלה, ונסכים יביא נסכי קרבן אחד על תנאי, ויאמר: אם זה שלמים    דלא ליהוי ברכה
שמע מינה אף על גב דלא קדיש אחד עשר, אם קרא   -יהיו על חבירו, אלמא: מדחל שם מעשר אחד מינייהו  

 חד מינייהו בעשירי.  קדיש -אפילו הכי, כי קראן בבת אחת  -לעשירי עשירי דהוי עשירי וקרא לאחד עשר עשירי 

 



ג סעיף תרמה סימן רמ"א

 בנחלק אפילו מחמירין יש כי  כלל העליון העלה נחלק שלא לולב ליטול נוהגין, המובחר מן מצוה, לכתחלה מיהו

 ז"בט ועיין כולו סדוק בסופו להיות רגיל הנענועים י"דע וטעמם .'וכו מחמירין יש כי :משנ"ב שם ס"ק יטוב. קצת

 במה ועיין במשהו אפילו להחמיר יש זו דלדעה כתב א"ובח טפח כשיעור נחלק אם רק בזה להחמיר אין דלדעתו

 א"הגר בשם ז"בסקט שכתבנו

עמוד ב -א עמוד ט דף קמא בבא מסכת בבלי תלמוד

 ליה איתרמי אי, מעתה אלא, ביתו שליש אילימא ?שליש מאי. שליש עד - במצוה: הונא רב אמר זירא ר"א

 שליש: אשי רב בעי. במצוה שליש עד - מצוה בהידור: זירא' ר אמר אלא? ביתא לכוליה ליתיב, מצותא תלתא

 הקדוש משל ואילך מכאן, משלו שליש עד: זירא דרבי משמיה אמרי במערבא. תיקו? מלבר שליש או מלגיו

 .הוא ברוך

א עמוד קט דף פסחים מסכת בבלי תלמוד

: אומר יהודה רבי. ביין - משמחם במה, בחגך ושמחת שנאמר, ברגל ביתו ובני בניו לשמח אדם חייב: רבנן תנו

 בבגדי - בבבל: יוסף רב תני? במאי ונשים, ביין - להם בראוי אנשים. להן בראוי ונשים, להם בראוי אנשים

 .מגוהצין פשתן בבגדי - ישראל בארץ, צבעונין

כט-סעיף כח תרמח סימן חיים אורח השולחן ערוך

 אתרוגים אחד ממקום שהביא בעצמו ש"כמ במדינתם שראו מה אלא מהקדמונים מקובלים הסימנים ואין 

 אתרוגי דהא ועוד בהסימנים לבדוק להם היה מקובלים היו הסימנים ואם[ א"פדוו ם"הר] בהם שמסתפקים

 באמת מורכבים שהם נאמר ואם בולט שהעוקץ והרבה לגמרי חלקים הם אתרוגים ר"קארפירע שקורין ו"קורפ

 הרבה כ"ג א"מאראק ואתרוגי ישראל ארץ אתרוגי גם והרי שאסרום בשנים רבות זה הדור מגדולי הרבה כאשר

 שאצלינו א"גינוב אתרוגי אתרוגים מיני שני להם שהיה א"באיטלי מדינתם לפי כתבו שהם האמנם חלקים שהם

 ונקראים צרפת ממשלת תחת היא ועתה איטליא מאיי והיא א"קארזיק ואתרוגי אתרוגים יונעווער נקראים היו

 וגם ראיה אין מקומות שאר על אבל שוקע והעוקץ בבליטות כולם באמת והמה אתרוגים ר"קארסיקאנע

: למעשה להלכה סימנים על להעמיד קשה ולכן לנו נתברר ולא בדקנו שבפנים בהסימנים

 שום בהם שאין מתחלתן הנטיעות שיודעים מעידים שישראלים אותם רק אתרוגים על היתר שום לנו אין ז"ולפ

 הגינות על משגיחים אלקים ויראי חכמים ותלמידי ישראל גדולי שבשם הקדושה ארצינו אתרוגי כמו הרכבה

 שישראל לכל שידוע שלהם בההכשירים אף היתר שום אין ו"קורפ לאתרוגי אבל הרכבה שום בהן יהיה שלא

Rabbi Aharon Twerski



 ובכרמיהם בגינותיהם השדה פני על שעושים מה ידעו ואיך פניהם על ויראתם ידם תחת וכבושים שם מעטים

' סי ד"ביו כמבואר הנאה טובת להם שיש מה רק להכשיל חשודים אינם הרי תאמר ושמא לאו אם ירכיבו אם

 אינה הפירי מורכב שאינו וכל יפה פירי ממנו גדל מורכב דכל דידוע רבה הנאה טובת להם יש דזה איברא ח"קי

 דומה ואין מאד יפים הם דבאמת קלקולם הוא זה ו"קורפ אתרוגי של תקונם ואדרבא הוא כן הפירות ובכל יפה

 לא ואיך ישראל ארץ אתרוגי רק יקח לא בלבו' ד יראת נגע אשר מישראל איש כל ולכן הרכבתם מפני וזהו להם

 לאותה לה אוי העמים מארץ דווקא ליטול הקדושה ארצנו מפרי לקיימה שנוכל מצוה בדבר נכלם ולא נבוש

 הלבוש גם] מאד מאד בזה ליזהר יש ולכן חמדה בארץ וימאסו נאמר זה ועל כלימה לאותה לה אוי בושה

 [:פסלום הבא' בסי ז"והט זה ס"ס א"והמג



Rabbi Yaakov Moshe Charlop 

 משנה ברורה סימן תרמח ס"ק סה

דלא מקרי אתרוג כלל. ומורכב היינו מאתרוג ולומונ"י או פאמראנ"ץ  הפוסקים שהוא פסול אתרוג המורכב הסכימו

או שום פרי אחרת אפילו אם הבריך ענף מאילן אתרוג לתוך לומונ"י וכ"ש אם הבריך ענף מאילן לומונ"י תוך אילן 

תיו גסים ענף אילן שפירותיו דקים וקטנים לתוך אילן שפירו אתרוג ]אבל אם הרכיב משני אילני אתרוג ביחד כגון

ויש ג' סימנים שנוכל להכיר אם הוא מורכב או לא א( כי המורכב חלק ולאתרוג בליטות  בשם ב"ח[. כשר. א"ר

קטנות בכל גופה וגובה להם ב( המורכב העוקץ בולט ובאתרוג העוקץ שוקע ג( כי תוך המורכב רחב והמוהל שלו 

רב והקליפה הממוצעת )דהיינו בין קליפה עליונה שהיא דקה כגליד ובין התוך שהן חדרי הזרע עם קליפתן(  הוא

דקה ובאתרוג הוא להיפך כי הקליפה עבה והתוך קצר והוא כמעט יבש ]ובעולת שבת כתב עוד סימן שבאתרוג 

עקב כתב שבדק באתרוגים הרגילים הגרעין זקוף לאורך האתרוג ובמורכב הגרעין מושכב לרוחב האתרוג ובבכורי י

אצלנו ושיש להם כל סימני אתרוג כשר שלפעמים הגרעינים שוכבים באורך ולפעמים ברוחב ע"ש וע"כ ע"י סימן זה 

א"א להבחין כלל[ וכתב בתשובת חתם סופר חא"ח סימן קפ"ג אתרוגים שיש להם סימנים שמבחוץ דהיינו העוקץ 

מצא בסימנים הפנימים היפך מזה ומשמע מזה דאם יש לו רק סימן אחד שקוע ובליטות הרבה אין לחוש שמא י

שמורה שהוא אתרוג והסימן השני מורה שהוא מורכב כגון שהוא חלק והעוקץ שלו שוקע יש להחמיר מספיקא וכ"כ 

אמנם בסימן ר"ז מפקפק הח"ס מאוד בענין הסימנים אחרי שלא נזכרו בש"ס ודעתו דלמעשה במור וקציעה 

להקל ודינן של אתרוגים כדין עוף טהור דנאכל במסורת דהיינו שאותו המקום יהיה לסמוך על סימנים כלל  אין

מוחזק מימים קדמונים שאתרוגיהם אינם מורכבים ומסיים שם העולה מזה כל האתרוגים שאינם מייעניווע 

המעיד שאינם  ]וה"ה מקום אחר המוחזק בכשרות מימים קדמונים[ אין ליקח בלי כתב הכשר שיודע

וכעין זה כתב ג"כ בספר שנות חיים בסי' ע"ר ע"ש אך ביום טוב שני  מהמורכבים ואין לסמוך על הסימנים עכ"ל

אכן באמת אודות כתב  שהוא דרבנן יש לסמוך על הסימנים אף למאן דס"ל דגם ביום טוב ב' פסול מורכב ע"ש.

ו היטב חתימת המעיד או עכ"פ שהסוחר עצמו יכיר ההכשר יש ג"כ הרבה לדקדק א( שצריך למצוא אנשים שיכיר

כתב ההכשר והוא יהיה מוחזק לנו בכשרות ב( על האתרוגים שאינם מוחזקים מכבר בכשרות להעיד שאינם 

רק אם הוא מוחזק בכשרות וצריך שיהיה ירא שמים לדקדק דאולי מטעי קטעי כבים לזה אין להאמין להמעיד מור

גם מצוי עוד כמה רמיות בענין זה שהוא מניח כתב ההכשר על תיבה אחת והסוחר ובפרט במלאכת הנטיעה. 

כשמוכר אותו קעסטיל מניח הכתב על קעסטיל אחר וע"כ יש לדקדק לקנות מאיש נאמן ואם מוצא לקנות אתרוג 

בנו בשם יותר טוב לקנות מהם ועיין בבה"ל מה שכת עולם ומוחזקים שאינם מורכביםמאיזה מקומות הידועים מ

הבכורי יעקב ולפי המבואר שם נראה דבדיעבד כשכבר קנה או שאין לו מקומות הידועים למוחזקים נראה דיוכל 

לסמוך על שתי סימנים שמבחוץ ולברך ג"כ וכמ"ש למעלה. ודע שהסכימו האחרונים דיש להחמיר לענין אתרוג 

ויש מחמירין דאפילו ליטלו בלא ברכה עה בלא המורכב אפילו בשאר ימים. ואם אין לו אחר בעיר יש ליטלו כל שב

ברכה ג"כ אין כדאי דילמא אתי למסרך לצאת בו תמיד. ולענין הדסים אם יודע שהם מורכבים אין ליטול אותם 

דפסולים הם כמו אתרוגים אך בסתמא משמע מאחרונים שאין לחוש דסתמא אינן מורכבים )עיין בפמ"ג בסי' 



ה השבות יעקב לפסול אותן הגדלים בגנות השרים מפני חשש מורכבים חלקו עליו תרמ"ט אות י"א( ומה שרצ

 החכם צבי והפנים מאירות ועיין בבכורי יעקב שכתב שכן פשט המנהג להכשירם:

 



Rabbi Shlomo Francis 

 שו"ת אגרות משה אורח חיים חלק ה סימן לט

  ג. מחיצה העשוייה מיריעות קשורות היטב ומשגיח שלא יינתקו

ד ע"ב כל מחיצה שאינה יכולה לעמוד ברוח מצויה אינה מחיצה. ואיפסק כן הנה בדפנות, אר"א בר יעקב בדף כ"

ברמב"ם פ"ד מסוכה ה"ה. וכן הוא בטור וש"ע סימן תר"ל סעיף י', ומסקי דעל כן אין נכון לעשות כל המחיצות 

ה יכולה מיריעות של פשתן בלא קנים אף על פי שקשורין בטוב, זימנין דמינתקי ולאו אדעתיה, והו"ל מחיצה שאינ

 לעמוד בפני רוח מצויה. 

ומסתבר שלאו אדעתיה אין הכוונה משום דיזדמן שלא יראה שהתנתקו, אלא אף שיראה, אפשר שלאו אדעתיה 

יהיה אז שצריך להפסיק אכילתו ולקושרן. דמאחר דהוא ראה וידע שהם קשורין, יסיח דעתו מלהשגיח על זה, שלכן 

לתו בשביל זה. וגם בלא שימת לב, אפשר שגם לא יראה כלל. שלכן בכל אף שיראה לא ישים על ליבו להפסיק אכי

אופן אף כשיהיו מקושרין בקשרים המצויים כנגדו, יש לחוש דלאו אדעתיה יהיה כשיארע דמינתקי לידע שצריך 

להפסיק מלאכול. שאף שיודע הדין, הא צריך להשים אל ליבו, מכיוון שבשעה שהתחיל לאכול היו קשורין והיה 

אי לאכול, היה בדעתו שוודאי יהיה כן זמן גדול הרבה יותר משישהא באכילתו, ויסיח דעתו מלחוש לזה שאפשר רש

 דמינתקי. ואפילו אם יעמיד שומר, אפשר יסיח השומר דעתו. 

ולא דמי לבהמה קשורה שעושין ממנה דופן, בסעיף י"א, שאף שלא נחשב לענין נזיקין שמור בשור קשור )כדאיתא 

ע"ב( משום שדרכו לנתוקי, מכל מקום זהו דווקא כשמסר לחרש שוטה וקטן ולא שמרו בן דעת, משא"כ  בב"ק ט'

בשמרו בן דעת כשהוא קשור דלא שייך שלא להרגיש כשיברח השור. והט"ז בס"ק י"א שדימה יריעות קשורין 

א שאין נכון לעשות כל לבהמה קשורה, וכתב שלכן בדופן אחת יש להכשיר ביריעות כמו בבהמה קשורה, והא דאית

המחיצות מיריעות קשורות, הוא בכל המחיצות דווקא, וה"ה בבהמה, לכאורה תמוה. ומטעם זה אפשר חולקין 

הרבה מרבותינו האחרונים עליו, כדהביא המ"ב בסק"נ שאף מחיצה אחת אין לעשות מיריעות, ובשעה"צ הביא 

שב דבר מצוי גם שבהמה מינתקא, וממילא היא מא"ר כהטעם שכתבתי. ואפשר שטעם הט"ז הוא לעניין דנח

מחיצה פסולה לגמרי, דהוא כמחיצה שאינה יכולה לעמוד ברוח מצויה שאינה מחיצה, כדאר"א בר יעקב בדף כ"ד 

ע"ב לכו"ע, ופסולה לסוכה אף כשעדיין קשורה. ולכן לא שייך לחלק מצד שבבהמה ירגיש יותר מביריעות. שרק 

כה בזה, אלא לעניין שמא לא ירגיש ויאכל בסוכה גם אחר שיינתק הקשר, היה שייך כשלא היה עניין פסלות הסו

לחלק דבבהמה ירגיש יותר מכשירגיש ביריעות. אבל לענין פסלות הסוכה מטעם שהוא כרוח מצויה דמינתקי, 

ת כשרה ופסולה מטעם זה אף כשעדיין קשורין, ליכא לחלק. ונצטרך לומר לפ"ז להט"ז, בטעם מש"כ שדופן שלישי

בין בבהמה בין ביריעות, דבדופן שלישית איכא קולא מדאורייתא בדין המחיצה. היינו דבשתי דפנות שהחמירה 

תורה שהרי הצריכה שיהיו על כל משך הסוכה, אינן כשרות אלא כשלא יהיה מצוי כלל שייסתרו, אלא באופן דלא 

ניין הכמות, דסגי בטפח, איכא קולא גם שכיח כהא דרוח שאינה מצויה. אבל דופן שלישית שהקלה תורה לע



באיכות המחיצה לעניין זה דסגי כשהיא מחיצה הראויה לעמוד ברוח מצויה מצד הרוח ממש )דהיינו שמצד האופן 

שהמחיצה בנויה עתה היא עומדת ברוח מצויה(. אבל כשיכולה לעמוד בפני הרוח מצויה, אך שיש לחוש לסתירה 

י שע"י מעשה השור לנתק עצמו ייסתר הקשר, וביריעות קשורין נמי לא שייך מצד מעשה, כהא דשור קשור שמצו

שיותר הקשר בלא מעשה, אלא שמצוי דיותר הקשר ע"י חיכוך ומשמוש אינשי ותינוקות, ואף ע"י חיכוך בהכותל 

 ואיזה דבר כשולחן וספסל שסמוך להיריעה וכדומה, כשרה מחיצה זו. 

איתא בסעיף ב', אף שלא הוזכר שם כלום ששייך לחששות דסתירה בדפנות, וניחא לפ"ז מה שמסיק הט"ז, וכמו ש

דאיתא שם דפנות הסוכה אם היו שתים וכו' עושה דופן שיש ברוחבו יותר על טפח וכו', אבל הוא לעניין מה שדופן 

צה שאינה השלישי הקלה תורה. ומדויק לפ"ז מה שכתוב בש"ע גבי יריעות זימנין דמינתקי ולאו אדעתיה והו"ל מחי

יכולה לעמוד ברוח מצויה, והוא לשון הטור בשם רבנו פרץ. שלכאורה תמוה מאד, הא מה שמחיצה שאינה יכולה 

לעמוד ברוח מצויה אינה מחיצה הוא מדיני מחיצה מדאורייתא לכל דבר שצריך שתהיה מחיצה, כלשון רב אחא בר 

נאמרו לענין שבת. וגם מפורש זה בהלכות יעקב סתם דאינה מחיצה, כמפורש בגמ' שמקשה עליו ממחיצות ש

שבת בכל הפוסקים, ברמב"ם פט"ז משבת הט"ו, ובטור וש"ע ריש סימן שס"ב. וליכא מרבותינו הפוסקים 

 והמפרשים מי שפליג ע"ז. שא"כ פשוט וברור שאף שהיה אדעתיה כשמינתקי, נמי אינה מחיצה. 

יעות של פשתן אף שקשרן בטוב מטעם דזימנין אבל להט"ז יש לפרש שהם שני טעמים לפסול מחיצות ביר

דמינתקי. חדא דזימנין דלאו אדעתיה, ועוד דהו"ל מחיצה שאינה יכולה לעמוד ברוח מצויה. וטעם דלאו אדעתיה 

הוא טעם לפסול ביריעות אף בדופן שלישית שהרי סוף סוף יש לחוש שתפסל הסוכה ולא ידע, וטעם דאינה מחיצה 

וד ברוח מצויה כזה שאינו ע"י רוח ממש, אלא על מעשה שמצוי במידת רוח מצויה, הוא טעם כיוון שאינה יכולה לעמ

רק על שתי הדפנות. ואח"כ נקט בסעיף י"א עושים מחיצה מבע"ח, שאין לחוש דמינתקי ולאו אדעתיה, וקאי רק 

 להכשירה בדופן ג'. 

, מצד החשש דשמא מינתקי ולאו אדעתיה. ונמצא לפי"ז שגם להט"ז אין לסכך ביריעות קשורות אף בדופן שלישית

אבל פסול גמור מטעם דאינה יכולה לעמוד ברוח מצויה ליכא, ורק בבהמה קשורה מכשיר ממש בדופן שלישי. ועיין 

בשע"ת שהביא משבו"י שיש לומר גם להט"ז דפוסל ביריעות אף בדופן שלישי. ולפי מה שכתבתי הא ודאי יש 

 להט"ז לסבור כן. 

שונו, שכתב וצריך לומר דדווקא בכל המחיצות החמיר, שמשמע דבמחיצה אחת יכול לעשות גם אבל יקשה מל

מיריעות קשורין, כדכתב המ"ב בסק"נ דעת הט"ז, דמחיצה אחת מן שלוש מחיצות שצריך לעשות בסוכה יכול 

שלא פסל ממש  לעשות מיריעות, וכן איתא בעה"ש. ואולי יש לפרש כוונת הט"ז דדווקא בכל המחיצות החמיר, אף

בכולהו אלא בשתיים, אבל מטעם חומרא דחשש שמא יתנתק החמיר גם במחיצה שלישית, נמצא שכשנוסיף את 

החומרא על עיקר הדין יהיה אסור בכל המחיצות. משא"כ ההיתר בעשיית דופן מבהמה לא מיירי רק להכשרה, 

ה כל המחיצות שכתב הט"ז כפשוטו, שכל ג' דהוא בדופן ג' אבל בכל המחיצות יהיה אסור מדאורייתא כנ"ל. ויהי

המחיצות אין לעשות מיריעות. ולא שפירוש כל הוא לדיוקא, שרק כולן לא יעשה אבל חד מנהון יעשה, דהיא 



השלישית שהוא דוחק. דאם לדיוקא כתב דדווקא בכל המחיצות החמיר, ונדייק שלא החמיר במקצתן הא יש לדייק 

ינו. והי"ל לכתוב אין לעשות שתי המחיצות מיריעות, ואז נדייק דשלישית מותר. דגם שתיים מהן יעשה, שזה הא א

אלא הוא כל המחיצות כפשוטו, שאף השלישית לא יעשה מיריעות. אך שאיכא חילוק לעניין פסול, דבשתיים פסול 

"ע, ששייך ובשלישית כשרה כדפירשתי להט"ז. וגם ניחא לשון אין נכון לעשות כל המחיצות מיריעות, שכתב השו

לפרשו בין על פסול ממש ובין על מה שרק ראוי להחמיר שכולל כל היריעות. וכן צריך לפרש אליבא דהט"ז 

 וכהשבות יעקב אליביה, והוא כהכרח אליבא דהט"ז. 

ולהאחרונים החולקין על הט"ז, וסברי דביריעות אף בשלישית לא יעשה, וליכא שום חילוק בין השלישית להשתיים, 

נמי אין חילוק ואף לכתחילה יכול לעשות גם בכל המחיצות בבהמה קשורה, צריך לומר דאין זה מצוי ובבהמה 

שהבהמה ע"י מה שדרכה לנתוקי יינתק הקשר ותוכל לברוח. לא רק לתוס' ב"ק דף ט' ע"ב שמפורש בדבריהם 

ש דרכו לנתוקי, ולא מעצמו בד"ה שור עביד לנתוקי, ששור קשור הוא שמירה מעולה ליפטר מנזיקין, ורק על ידי חר

)והט"ז שהקשה מבהמה קשורה שכשר לסוכה, הא לתוס' לא דמיא ליריעות שהרי אין דרכה לנתוקי מעצמה, אולי 

רק אליבא דרש"י הקשה זה. אבל יש לפרש דקושיתו היא מהא דכו"ע הא מודים בבהמה שכשרה למחיצה, אף 

יריעות הקשורים בטוב שהרי אין דרכן לנתוקי בלא מעשה רש"י, דהא מפורש בגמ' כ"ג ע"א שכשרה, שא"כ ק"ו ב

כשור לדעת רש"י, לכו"ע יש להכשיר(. אלא לדעת החולקים על הט"ז אף לרש"י יכול לעשות מחיצה מבהמה 

קשורה, דהא עכ"פ מודה דקשירה לשור הוא שמירה בנזיקין שפטור לר' יהודה )בבא קמא מ"ה ע"ב( שהלכה 

רוח מצויה. ור"מ לא פליג עליו בזה שהוא שמירה לרוח מצויה שסגי לדפנות סוכה, כמותו, משום שהוא שמירה ל

אך מחייב בנזיקין מלימוד מקראי דלא פטרה התורה בקרן אלא בשמירה מעולה. שלכן לעניין דפנות הסוכה גם 

ר"ז מדרבנן, לר"מ היה יכול לקשור בהמה לדופן. ומה שפוסל ר"מ בהמה לדפנות סוכה )בדף כ"ג ע"א( הוא לאביי ו

ואיפרכא להו. ומסיק הגמ' בדף כ"ד ע"א דאר"א בר יעקב שסובר ר"מ שאיכא הלכה במחיצות, דעומדת ברוח אינה 

מחיצה, או דמחיצה שאינה עשויה בידי אדם אינה מחיצה, ואף שתהיה קשורה בקשר חזק שליכא ביכולת שום 

ף שנעשית ממילא ואף שעומדת ברוח היא בהמה לנתקה. שלכן לרבנן שפליגי עליו בזה, אלא שכל מחיצה א

מחיצה, אם אך יכולה לעמוד ברוח מצויה כשרה לסוכה לכל הדפנות, ולמחיצות דשבת להיעשות רה"י יכולין 

לעשות אף מבהמה קשורה. ואין שום חילוק לדינא בין דופן השלישי שסגי בטפח, לשתי הדפנות, שלעולם לא 

 חיישינן לנתוקי כלל בבהמה קשורה. 

צטרך לפרש לשון רבנו פרץ שהעתיקו כן הטור והש"ע, במה שאין לעשות הדפנות ביריעות קשורין, זימנין ונ

דמינתקי ולאו אדעתיה והו"ל מחיצה שאינה יכולה לעמוד ברוח מצויה, שלכאורה הא דכתבו ולאו אדעתיה לא הוי 

נמי פסולה מטעם דמצוי למינתקא, עיקר הטעם, להחולקים על הט"ז. דאף אם הוה אדעתיה ולא יטעה לעולם, הא 

והויא לה מחיצה שאינה יכולה לעמוד בדבר מצוי שאינה מחיצה. וצריך לומר דהוא משום דהניתוק בקשרים 

דהיריעות אינו דבר מצוי כל כך כדרך רוח מצויה, אבל מ"מ אינו דבר רחוק כל כך כאונס שלא נצטרך לחוש לזה 

וון שהדפנות יכולות לעמוד ברוח מצויה, אבל עכ"פ יש לו לחוש גם לשמא כלל. דלכן הוא סוכה כשרה מדאורייתא כי

יארע רוח שאינה מצויה ויפיל חלק מהדפנות באופן שתיפסל הסוכה. אך ברוחות ממש אינו נוגע זה, דהא מרגיש 



כשישנה רוח חזק שאינה מצויה, וידע שצריך לראות המקום שראוי שיפול משם. אבל נוגע זה לדבר המצוי 

כקשרים דיריעות שעשאן  -אף שלא מצוי כל כך כרוח מצויה וכשרה הסוכה  -קלקל ע"י חיכוך אינשי ותינוקות שית

לדפנות, דכשרה כל זמן שהקשרים קיימים. אבל כיוון שמזדמן לפעמים שניתרין הקשרים יש לחוש לזה. ומכיוון 

מצוי כל כך לינתק יש לחוש שלא יהיה דכשהתחיל לאכול היו היריעות מקושרין והיתה הסוכה כשרה, כיוון שלא 

אדעתיה לעיין אם ניתקו הקשרים שאז היא פסולה אף שהיריעות קיימין, מטעם דאחר שניתקו הקשרים הו"ל 

מחיצה שאינה יכולה לעמוד ברוח מצויה. שלכן אין לעשות הדפנות מיריעות אף על פי שקשרן בטוב. זהו הפירוש 

 . להחולקין על הט"ז בלשון הטור וש"ע

ועיין בתוס' ב"ק דף כ"ז ע"ב ד"ה ושמואל, דרוח שאינה מצויה הוי כעין אבדה דלא נחשב אונס, וחייב באדם המזיק, 

ופטור על נזקי ממונו שהזיק, וכן הוא בתוס' ב"מ דף פ"ב ע"ב ד"ה וסבר. ולכן פשוט שאף שהסוכה כשרה כשיכולה 

וח שאינה מצויה, וכה"ג בשאר מאורעות כמו התרת לעמוד ברוח מצויה, מחויב לחוש שמא נפסלה הסוכה ע"י ר

 קשרים ע"י חיכוך וע"י תינוקות, משום שאין זה אונס ויש לו לחוש לזה, כדביארתי.
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 משנה מסכת סוכה פרק א משנה יא

מחצלת קנים גדולה עשאה לשכיבה מקבלת טומאה ואין מסככין בה לסיכוך מסככין בה ואינה מקבלת טומאה ר' 

אליעזר אומר אחת קטנה ואחת גדולה עשאה לשכיבה מקבלת טומאה ואין מסככין בה לסיכוך מסככין בה ואינה 

 מקבלת טומאה: 

 תוספות מסכת סוכה דף ב עמוד א

דאע"ג דיש לפרש קרא בדירה שאינה ראויה אלא לשבעה למעוטי קבע משמע  -כי עביד ליה דירת קבע שפיר דמי 

תא לשיעורא לאורויי לך מדת גובהה כלו' בסוכה שאפשר לעשות עראי וא"ת וכיון דלא חיישינן אלא ליה קרא דא

שתהא ראויה לעשותה עראי ואף על פי שעושה אותה קבע א"כ אמאי אמר )תענית דף ב.( גשמים סימן קללה בחג 

ר משום גזרת תקרה כי היכי והלא יכול לקבוע הנסרים במסמרים שלא ירדו גשמים בסוכה ואפילו תימצי לומר דאסו

דאמר לקמן בפירקין )דף יד.( גבי פלוגתא דר"מ ורבי יהודה דמסככין בנסרין דאי מכשרת בהו אתי למימר מה לי 

לסכך בזה מה לי לישב תחת תקרת ביתי וביתו ודאי פסול מדאורייתא דסוכה אמר רחמנא ולא ביתו של כל ימות 

שייכא למימר שהגשמים סימן קללה וי"ל דנהי דלא חיישינן בדפנות אי  השנה מ"מ כיון דלא אסור אלא מדרבנן לא

עביד להו קבע מ"מ בסככה שעיקר הסוכה על שם הסכך לא מיתכשרה עד דעביד לה עראי ומה"ט נמי ניחא לרבי 

זירא דדריש מדכתי' וסוכה תהיה לצל הא כתי' נמי מזרם וממטר וניבעי נמי שלא ירדו גשמים לתוכה אלא ודאי 

 ום דבעינן סככה עראי וא"כ הוה ליה קבע.מש



 

 שו"ת אגרות משה אורח חיים חלק ג סימן צג

 אם מותר לצאת לתענוג בעלמא למקום שלא יהיה לו סוכה

בסוכה ובדבר לצאת לטיול ולתענוג בעלמא למקום שלא יהיה לו סוכה מסתבר לע"ד שאסור דהולכי דרכים שאיתא 



דף כ"ו כשהוא לדבר הרשות שפטורין עכ"פ ביום הוא כשהולכין למסחר וכיוצא שהוא צורך ממש וגם הוא לכל אדם 

שבשביל זה היה צריך לצאת גם מביתו שלכן באופן זה מותר לצאת מהסוכה, אבל לטיול ולתענוג בעלמא שאין 

תו כיון שלא היתה יציאתו אף מביתו לצורך. לזה שום צורך אינו כלום מה שבשביל תאותו והנאתו היה יוצא מבי

והגע עצמך אדם שיש הרבה פעמים שישן בחצרו תחת כפת השמים משום שנהנה בזה יותר מבבית הכי יפטר 

מסוכה משום שמביתו יצא בשביל זה, וא"כ למה אמר רבא מצטער פטור מן הסוכה הי"ל לומר מי שנהנה לישב 

כה. ואף שיש אולי לדחות דרבא אמר מצטער דוקא לענין לילך לישן בבית בחצר יותר מבבית והסוכה פטור מן הסו

בשביל זה, דלגבי הבית לא נפטר בזה שיש לו יותר הנאה בבית מבסוכה ולא לגבי לישן בחוץ דלזה נפטר גם בלא 

לך צער אם יש לו יותר הנאה, משום שאולי לילך לבית של אחר לא היו רוב בנ"א הולכים בשביל יותר הנאה ולי

לחוץ היו הולכים גם בשביל יותר הנאה, והבית בחג הסוכות יש לו להחשיבו כמו שהוא ליכנס לבית של אחר, לא 

מסתבר זה דמנלן להחשיב כן ולא כמו שיש לו עצמו שני בתים שהיה הולך לבית השני גם בשביל יותר הנאה. וגם 

טוב בסוכה ויהיו יגעים למחר ולא יוכלו לקיים מפורש במג"א סימן תר"מ ס"ק י"ד דאם אין יכולין לישן כל כך ב

המצוה כראוי פטורין, הרי דבשביל הנאת השינה יותר אסור, ודין זה הוא אף כשהשינה בחוץ טוב לו יותר כשאין 

הלוכו למצוה, דהא מקור המג"א נראה שהוא מהג"א /סוכה/ דף כ"ו שפי' בר"ח ורבה ב"ר הונא דגנו בארקתא 

דישנו שם להנאתן יותר ויכלו לעסוק במצוה למחר טפי, אלמא דשלא לצורך מצוה בשביל  דנהרא שהוא בחוץ משום

ההנאה היה אסור. וגם בלא זה הא נענשין על עשה בעידן ריתחא כשמבקש טצדקי למיפטר מהמצוה כדאיתא 

צית לבש במנחות דף מ"א אף באופן שהיה לו הנאה בלבישת בגדים הפטורין מציצית דודאי לא בכוונה ליפטר מצי

רב קטינא לסדינא וסרבלא הפטורין מציצית. לכן מסתבר דלילך לטיול ולתענוג למקום שליכא סוכה אסור. /ועיין 

 .מועדים וזמנים ח"א סי' פ"ט/. והנני ידידו מברכו בחג שמח, משה פיינשטיין

 שו"ת אגרות משה אבן העזר חלק ד סימן לב

 ג הסוכות ועי"ז יבטל ממצות סוכהח. אם מותר לטייל בח

והא דמסתפק כתר"ה לענין מה שכתבתי בח"ג דאו"ח סימן צ"ג דלצאת לטיול ולתענוג בעלמא למקום שלא יהיה 

סוכה שאסור דל"ד זה להולכי דרכים אפילו לדבר הרשות שפטורין דהוא דוקא כשהוא לצורך שהיה יוצא מביתו 

ך מביתו לתענוג בעלמא אינו כלום מה שהיה יוצא מביתו בשביל זה, אם יש בזה חלוק בין א"י אבל מה שהיה הול

לחו"ל ולא כתב כתר"ה טעם לספקו דבלא טעם ודאי אין לחלק, אבל אולי כוונתו לאחד מחו"ל שבא על זמן קצר 

רק ימים מועטין שאולי  לא"י שכל טירחא הגדולה והוצאה הגדולה היתה בשביל שרוצה לראות כל א"י ואין לו ע"ז

אצלו הוא צורך ממש לא ענין טיול והנאה בעלמא שלא נפטר בשביל הנאתו יותר לישן בבית ובחוץ מבסוכה דראיית 

המקומות הוא לו צורך גדול, שלכן לזה מסתבר שמותר אם אינו יכול להיות עוד איזה ימים בשביל הטיול, והוא לאו 

אף הנוסע למדינה אחרת שאיכא דברים שרוצין האינשי לראות יהיה רשאי  דוקא א"י שיש אולי גם מצוה בזה אלא

אם לא יוכל להיות שם איזה ימים אחר הסוכות לראות זה. אבל לצאת לטיול ולתענוג היציאה לבד אסור כשלא יוכל 

שלא יהיה  לאכול ולישן בסוכה. וכן כשיש לו איזה ימים לטייל אחר הסוכות אינו רשאי אף בא"י לילך לראות במקום



 סוכה כדכתבתי.

 תשובות והנהגות כרך ו סימן קמו

  בענין לצאת לטייל בחג הסוכות לבטל ממ"ע דסוכה

בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ג סי' צ"ג( כתב דהא דאיתא בגמ' דהולכי דרכים ביום פטורין מן הסוכה ביום, הולכי דרכים 

בלילה פטורים מן הסוכה בלילה, מיירי כשהוא הולך בדרך לצורך גמור כגון לצורך פרנסה, אבל ההולך לטייל שאי"ז צורך, אין 

סוכה סעודת קבע. וכן דעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל )הובא בספר הסוכה(, והוכיח לו פטור דהולכי דרכים ואסור לאכול חוץ ל

כן ממש"כ המג"א )סי' תר"מ סק"ד( בשם הגהות אשר"י דהמקיז דם חייב בסוכה אף אם הוא מצטער לישב בסוכה, מפני 

פי שמצטער הרבה, שהיה יכול להקיז דם לפני החג או לאחריו, ולמד מזה המג"א דה"ה מי ששותה סם המשלשל אף על 

חייב בסוכה דהו"ל לעשותו קודם החג או לאחריו. ומסיק הגרש"ז אויערבאך דא"כ ה"ה דהמטייל לא נפטר מלאכול בסוכה 

 משום הולכי דרכים, דהוו"ל לטייל קודם החג או לאחריו, וא"צ לטייל בחג עצמו. 

שהיא שמחה וקורת רוח אצלו, א"כ כיון שנהנה  ולענ"ד נראה דלמש"כ היראים )תכ"ז( שמקיימין מצות שמחת החג בכל דבר

מטיול, מקיים בזה מצות שמחת יום טוב. ולכן מותר לטייל בחג ולהיפטר מסוכה, שאין יכול לדחות הטיול לפני החג או 

לאחריו, אלא זהו צורך לו לטייל בחג דוקא, כדי לקיים מצותו לשמוח ברגל. וכ"ש במה שמצוי שאשתו וב"ב הקטנים 

לטייל עמו, שמצוה שיצא לטייל עמם )שזוכה גם לקיים מצותו לשמח אשתו וב"ב, שזהו מעיקר חובת שמחת יום  משתוקקים

 טוב שישמח אשתו וב"ב וכמו דאיתא בגמ' פסחים )קט א( וברמב"ם פ"ו דיו"ט(. 

עין תדורו, שהרי"ז ועוד י"ל דהנה ראיתי מובא שהיה אחד שנהג שלא לצאת כלל מהסוכה, ורבינו החזו"א פקפק ע"ז דאי"ז כ

כמו בית הסוהר. וכ"כ בספר נפש דוד להגאון האדר"ת זצ"ל וז"ל "מצות סוכה היתה חביבה עלי מאוד, כל קור וכל רוח לא 

הרפוני ולא גרשוני מן הסוכה וכו', עד כי בכל פעם עלה במחשבה לפני אולי ג"כ אינו על פי הדין דתשבו כעין תדורו כתיב, 

 שתהא כ"כ בהכרח שלא לזוז ממנה כלל".  וחלילה לדירת כל השנה

ועל דרך זה י"ל דרשאי לצאת מהסוכה כדי לטייל ולהיפטר מהסוכה כדין הולכי דרכים, ולא אמרינן דכיון דיכול לטייל קודם 

החג או לאחריו, עליו להימנע מלהיות הולכי דרכים הפטורים מסוכה, אלא כיון שטבע האדם שבימי חוה"מ שהוא פנוי מעסקיו 

חושק ביותר עם ב"ב לצאת ולטייל, אם נימא דעליו להימנע מלטייל, אינו מרגיש בסוכה כבביתו, רק מרגיש שהוא בסוכה כעין 

אסיר בבית הסוהר שאינו רשאי לצאת משם לטייל כרצונו, וזהו נגד רצון התורה שרצתה שהסוכה יהא כעין דירתו דוקא, ולא 

החזו"א והגאון האדר"ת. ומש"כ המג"א דעליו להימנע בחג מלהקיז דם או  שיהא בה כבבית הסוהר, וכמ"ש לעיל מרבינו

לשתות משקה המשלשל כדי שלא יהא מצטער הפטור מסוכה )ולכן אם הקיז או שתה אינו נפטר מהסוכה(, היינו דוקא בכגון 

א כבול לסוכה כמו הקזת דם או שתיית משקה המשלשל, שאם נמנע מכך בחג לא איכפ"ל ליה כ"כ, ואינו מרגיש עי"ז שהו

 אסיר בבית הסוהר..















 תוספות מסכת ברכות דף יא עמוד ב

וא"ת מפני מה אין אנו מברכין לישן בסוכה. וי"ל דברכה דאכילה שמברכין לישב פוטרתו. א"נ משום שמא לא יישן 

 והוי ברכה לבטלה שהרי אין בידו לישן כל שעה שירצה.

 אורח חיים הלכות סוכה סימן תרמ סעיף ד רמ"א

, או שא"א לו לעשות אחד מהם בסוכה או בשינההגה: ואם עשאה מתחלה במקום שמצטער באכילה או בשתייה 

כלל, אפי' בדברים שלא מצטער בהם,  אינו יוצא באותה סוכה א מלסטים או גנבים כשהוא בסוכהדמתיירמחמת 

 דלא הויא כעין דירה שיוכל לעשות שם כל צרכיו )מרדכי פרק הישן(.

 

 




